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Pre{agé

nitiativa Institutului Oriental de a grupa intr-un unic
volum principalele articole consacrate isihasmului si
rugéciunii in Orientul Antic semnate de venerabilul
- parinte . Hausherr este dintre cele mai fericite. Ea va

tace un pretios serviciu istoricilor spiritualititii, care vor avea astfel
un acces facil la studii importante, dar care nu sunt mereu usor de
consultat, fiind risipite prin diverse periodice sau culegeri la care
colaboreazi, de patruzeci de ani, parintele Hausherr.'

Si totusi, nu acesta este scopul principal al prezentului volum, or-
ganizatorii urmarind totodata ca acesta s fie un omagiu si un simbol.

Intreaga lume stie valoarea exceptionald a contributiei aduse
de parintele Hausherr la cunoagterea spiritualitatii antice orientale.
De patruzeci de ani, el nu s-a multumit si fie filologul care editeazd
texte sau eruditul care lamureste cutare sau cutare punct particular
din istorie; a stiut s dob4ndeasca o cunoastere interioara si savu-
roasd a spiritualitatii care ii anima in credintd pe parintii nostri. Mai
mult decat atat: a stiut, prin publicatiile sale scrise si prin invatatura
sa orald, si impartaseascd celorlalti pasiunea care il anima si sa le
permita si realizeze cat de mult poate intelepciunea crestind de al-
tadata si fie chiar si astazi un izvor de viata. Cititorul ii va permite
semnatarului acestor randuri, care a avut bucuria de a-1 intélni pe
pirintele Hausherr dupa ce l-a citit, sa-si aducd aici marturia sa per-
sonali. In plus, aceasta nu este o marturie izolatd. Nimeni nu ignord
revirimentul monastic actual datorat operei parintelui Hausherr.
Se cuvenea, deci, cu ocazia celor 75 de ani ai sai, sa i se aduca acest

' Editia de fati a acestei cirti a fost publicata in anul 1966. Irénée Hausherr a

trecut in nefiintd in anul 1978. (N. red.)



24 ISIHASM §1 RUGACIUNE

Remarcd: un fragmentdin Mé6odoc! se giseste in manuscrisul
14-de la-€utlumus. Primele pagini sunt smulse, dar - lucru veri-
ficat — este vorba despre scrierea noastra. Lambros dateazi acest
manuscris in secolul al XII-lea; dar nu este in mod cert anterior
secolului al XIV-lea. Lambros avea o tendinta de a exagera vechimea
manuscriselor pe care le descria. Spre exemplu, existi unul care
nu contine decét opere ale lui Grigorie Palama si care este datat

in secolul al XIII-lea; a se vedea catalogul lui Lambros, la codicele
3734 (Dionisiu 200).

Irénée HAUSHERR

Anatolikes Ekklesias dexamenon, kai elthonta kai hésychasanta eis ta erémikitera mesé
tou Orous kai syngrapsanta tén sophén methodon peri tés noeras proseuchés. ,Nu pot
sd ramén ticut cu privire la cuviosul Nichifor, care, fiind mai intai latin, mai apoi a
fost tinut in slava Bisericii Rasiritene, a venit §i s-a linistit in cele mai pustii locuri din
mijlocul Muntelui si a scris inteleapta metodd a rugiciunii mentale”. (N. tr.)

" Methodos. (N. tr.)

———————

DINCOLO DE RUGACIUNEA PURA,
GRATIE UNEI GRESELI DE SCRIERE.

Despre un text al lui Evagrie

D cu teoria rugiciunii pure: kafap& mpooevyr', seloutha
dakjatha, cistaja molitva. Expresia ar putea avea un sens

‘0< ele mai sublime speculatii mistice, la orientali, culmineaza

pur moral: o rugiciune ar fi purd, atunci cand ea ar fi ficutd cu o
desavarsiti puritate a constiintei §i intentiei. Asa o intelegeau sirienii,
de pilda, mai inainte de introducerea filosofiei in doctrina lor. Afraate
(Demonstr. IV, Patr. Syr. 1, p. 138) nu cunostea alta puritate atat pentru
rugiciune, cit si pentru post (Dem. I11), decét absenta pacatului, in
special a oricdrui pacat interior impotriva dragostei fratesti.

Dar binecuvéntatul timp al simplitatii evanghelice, al cirui
reprezentant blajin si plicut este Afraate, trebuie s fi luat sfarsit in
Siria odati cu traducerea operelor grecesti, in special ale lui Evagrie
Ponticul. Inci dinainte de aceastd epoci, sirienii ddduserd semne
nelinistite de necumptare intelectual. Speculatia filosofica, prea
ametitoare pentru ei, i pierduse pe multi in aberatii maniheene si
de alt fel; nici Sfantul Efrem nu a avut prea mult din impetuoasa
sa vigoare in a le propovidui intoarcerea la ,silentioasa adorare
a incomprehensibilului”. Mai putin fatald pentru credinta cregti-
nd, dar totusi periculoasi pentru multi trebuie sa fi fost filosofia
alexandrina, in aceasti aleasi patrie a misticismului. ,,Dionisie”
este un fals atenian de neam sirian; de asemenea sirian si faimosul
Hierotei, de doui ori fals — si ca personaj, cici falsul Dionisie 1-a

' Kathara proseuché. (N. tr.)
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creat dinbuciti, si ca autorcaci ,Cartea” sa a fost scrisd dupd aceea
de catre Bar Sudaili. Dionisie, in limitele ortodoxiei, si Hierotei,
trecand frontierele, poartd speculatiile mistice pe cele mai inalte
varfuri ale lor; dar tenebra dionisiana - ignoranta infinitd - exista
deja la Evagrie; si la fel si ascensiunile lui vodg', pe care Bar Sudaili
o condusese péana la identificarea cu Dumnezeu.

Dupi aceste doud genii, se mai putea crea inca o opera originald,
plecand de la philosophumena din Alexandria? Issac de Ninive a
reusit acest lucru, in vreme ce credea ci nu exprima altceva decat
cea mai clard gandire evagriand privind rugédciunea purd.

Puritatea rugéciunii, pentru Evagrie si Nil, este cu mult mai
mult decat absenta pacatului si a intentiei dubioase. Sensului mo-
ral i se adaugd un sens metafizic; si mai ales din punct de vedere
intelectual, se spune ci rugaciunea este purd sau impura. Ea este o
ascensiune a intelectului citre Dumnezeu, un colocviu al voi¢? cu
Dumnezeu (Nil, De Oratione, c. 3 si 35. PG. 79, 1168; 1174). Or,
Dumnezeu este Fiinta simpld in mod infinit; in zadar ar incerca, deci,
intelectul s si-L apropie, atata timp cét este ingreunat de imagini
si concepte, oricit de spiritualizate le-am dori, cici conceptul este
mereu multiplicitate (Nil, c. 56 si urm.). La rigoare, deci, rugiciu-
nea trebuie definitd: 4néfeoic vonudrwy?, ,lepadarea gandurilor”
(Nil, c. 71) provenite de la creaturi; iar puritatea sa progreseaza pe
misura acestei lepadari. Dar pentru Nil, la fel ca pentru Evagrie,
in ultimul stadiu al acestei purificiri, in care nimic nu mai distrage
intelectul de la unirea sa directa cu simplitatea divina, exista incd
npooevyr’; chiar numai acolo acest cuvént isi obtine cu adevarat
sensul deplin, fie el insotit de calificativul sau kabapd’, fie nu. Nil
declari in mod expres ca dincolo de aceastd rugaciune fard distra-
gere nu mai este nicio intelectie superioara: dnepionaotog npooevyy

! Nous. (N. tr)

2 Nous. (N.tr)

*  Apothesis noématon. (N. tr.)
¢ Proseuche. (N. tr.)

5 Kathara. (N. tr.)
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domiv dkpa vonoig vods'. Aceastd propozitie trebuie inserata dupd
numirul 35 in editia lui Migne; ea se giseste in Filocalia lui Nicodim
Aghioritul §i in manuscrise foarte vechi, precum Coislin 109, care
este din secolul al X-lea.

Tar in acest timp, Isaac de Ninive, prin fidelitatea fatd de doctrina
maestrului sdu preferat, ,,fericitul Evagrie”, se ridica destul de viguros
impotriva celor care inca mai dau denumirea de rugdciune celei mai
inalte experiente mistice. Aceasta nu este pentru el o gilceava de
cuvinte, ci o chestiune de ortodoxie. Este in joc nici mai mult, nici
mai putin decat gratuitatea acestui sublim dar al lui Dumnezeu. A
mentine acest extaz in limitele rugaciunii, a vorbi de ,,rugdciune
spirituald’, inseamna a cadea in nesabuinta mesalienilor, ,,acesti
ignoranti care se laudd ca ar fi capabili de rugaciune spirituald,
oricand vor” (Isaac de Ninive, editia Bedjan, p. 171). Ceea ce este
adevirat - si este cel mai autentic evagrian - este ca aceasta transa,
oricum am numi-o, nu survine decit in timpul rugaciunii. Este pre-
cum coborarea Duhului Sfant asupra painii si a vinului euharistic:
minune care are loc in vreme ce asistenta se roaga, dar care nu este
ea insasi o rugaciune.

,De acolo (din reculegerea rugaciunii) pleaca ganduri absolut
de nepitruns, pe care Duhul Sfant, in masura in care omul este
capabil de aceastd miscare, le pune si se clatine in el, profitind de
ocazia obiectului rugaciunii sale; astfel incat prin aceste ganduri,
rugiciunea este tdiatd de miscarea sa, intelectul este absorbit in
extaz, iar obiectul cererii este uitat. Facultatile sunt aruncate intr-o
profundd betie, iar (omul) nu mai este in aceastd lume. Prin urmare,
nicio perfectiune distincté - nici a trupului, nici a sufletului, nici a
amintirii vreunui lucru. Precum zice Evagrie: «Rugdciunea este o
stare a intelectului, care nu este tdiatd decat de unica lumind a Sfintei
Treimi, prin intermediul extazului». Vezi cum rugaciunea este tdiatd
de aceste ganduri, care se nasc din rugaciune in ratiune, precum am
spus la inceputul acestui discurs si in multe alte locuri anterioare.”

' Aperispastos proseuché estin akra noésis noos. (N. tr.)
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»Si mai este spus: starea intelectului este piscul celor intelega-
toare, asemenea culorii cerului pe care se ridica, la vremea rugdciu-
nii, lumina Sfintei Treimi. Si cAnd este omul socotit vrednic de tot
acest har, ca in timpul rugiciunii s3 fie ridicat la aceasta indl{ime?
El spune: cand intelectul dezbraca pe omul vechi si il imbraca pe
cel nou, prin har, tot asa, in vremea rugiciunii, el isi vede starea
curati, aseminatoare safirului sau culorii cerului: este ceea ce, de
citre biatréanii lui Israel, a fost numit locul lui Dumnezeu care le-a
apirut pe munte. Deci, dupd cum am spus, nu trebuie numit acest
dar rugiciune spirituald; dar cum? Rod (copil) al rugdciunii pure,
cea care este absorbiti in Duhul. Intelectul, de acum, se gaseste
dincolo de rugiciune; iar prin intalnirea unui lucru exceptional,
in el este stins rugiciunea. Incepand de acolo, el nu se mai roagi
o rugiciune, ci [indreaptd] o privire stupefiatd asupra obiectelor
de nepitruns, care nu sunt din aceastd lume a muritorilor; [apare]
pacea, ignorand tot ce este aici, jos. Acolo este aceastd ignoranta
despre care s-a vorbit atit de mult: «Fericit este acela care a ajuns
la ignoranta de netrecut, in rugiciune, dupa cum spune Evagrie»”.

Se vede ci singura autoritate in sprijinul teoriei lui Isaac este
Evagrie, citat de patru orj; dar in realitate numai unul singur dintre
aceste texte — si in acest text un singur cuvént — spune ci la momen-
tul culminant rugiciunea este tdiatd, separatd. Nu este de mirare
ci acest cuvént, destul de putin natural, revine de mai multe ori,
dupi cum am subliniat deja in traducerea mea literald. Bazandu-se
doar pe acest cuvant, niniviteanul declara inadmisibil conceptul de
»rugiciune spirituald’, pe care il stia totusi in uzul Parintilor (Nil,
cap. 100); si, precum alti admiratori ai lui Evagrie, el nu rateaza asa
o0 ocazie buni de a scoate in evidentd ortodoxia maestrului, aratand
opozitia sa fati de marea erezie spirituala, mesalianismul, pe care
acest cuvént singur il respinge.

»Daci cineva ar pune inainte amintirea a ceea ce a fost numit
de citre Parinti rugiciune spirituald, fira a intelege sensul cuvintelor
Pirintilor, si ar zice ci §i aceasta este din domeniul rugdciunii, eu
sunt de parere ci, de indata ce ajunge la exactitatea gandirii, este o
blasfemie chiar si ci se giseste printre fapturi cineva capabil sa spund
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¢4 o rugiciune spirituald poate fi savarsitd in orice fel. Tot ceea ce, in
rugiciune, se poate ruga, este dincoace de spiritualitate. $i tot ceea ce
este spiritual este de un ordin care exclude migcarea si rugéciunea.”

Acest loc obscur ni-1 arata pe Isaac luptdndu-se cu o idee justa,
pe care nu reuseste sd o inteleaga, nici s4 o formuleze in termeni
precisi. Prin cuvintele ,,activitate” si ,pasivitate”, el ar fi reusit fard
indoiala si o exprime mai clar. Ins tot ar fi rdmas in opozitie cu
»Parintii” - si chiar si cu Evagrie.

Cici ,traduttore traditore”, mai ales dacd i se intdmpld sa-si ci-
teasca rau textul: ¢ traducitorul sirian al lui Evagrie nu a tradus prea
fericit Cent. Suppl. 30 se poate banui prin simplul fapt cd versiunea
sa siriacd a parut de neinteles unui editor foarte sagace, Franken-
berg: mpooevyY] E0TI KATAOTAOLS VOUS pbvoy Do PwTOC TAG &ying
Tp1édag 61 ékoThoewd'... si un ultim cuvant, faimosul ,este taiatd’,
in fata ciruia Frankenberg a ficut un pas inapoi; ceea ce li onoreazd
clarviziunea. Fraza pare a fi o definitie. Daci nu ar fi fost cuvantul
siriac, s-ar completa cu bucurie cu un verb precum &nepyalouévy,
kabioTauévy, dmoavouévt), émrelovuévr®: ,Rugdciunea este o
stare a intelectului realizati numai prin lumina Sfintei Treimi, prin
intermediul extazului”, Ei bine, nu: traducatorul il forteaza pe Isaac
de Ninive sd spund: ,Este o stare cdreia nu-i pune capit decat lumina
Sfintei Treimi”... Deci, impiedici lumina Sfintei Treimi convorbirea
cu Dumnezeu, care defineste rugiciunea? $i suisul intelectului citre
Dumnezeu, care este rugiciune, inceteaza sd mai existe la capitul ei?
Si ce se alege de ,teologie”, care este adevirata rugaciune (Nil, cap.
62)? Se insald Nil cind numegte ,,stare de rugiciune, aceea in care
intelectul este incantat de o dragoste extrema, pe culmile intelectu-
ale?” (c. 53). Cici trebuie s3 alegem intre Nil si Isaac, precum Isaac
a crezut ci trebuie si aleagi intre limbajul obisnuit al Pirintilor si
un singur cuvant al lui Evagrie.

' Proseuche esti katastasis nous monon hypo photos tés agias triadas di’ ekstaseos.
(N.tr)

2 Apergazomené, kathistamené, apophamomene, epiteloumeng, ,,desavarsitd, ase-
zati, dezviluitd, completd” (N. tr.)
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Nil este cel care reprezinti adevarata gandire a lui Evagrie si nu
exista nicio opozitie intre acesta si ceilalti Parinti: o simpld gresealé de
citire l-a facut sa creada aceasta pe foarte fidelul sau discipol. Textul
autentic al lui Evagrie a fost regasit nu de mult intr-un manuscris de
la Paris, Fonds Grec 913, care contine vreo 60 de capitole, cele mai
multe extrase din Centurii, sub titlul Skemmata, atribuite Sfantului
Nil. Iata cea de-a treizecea sentintd din Suplimentul Centuriilor:
Ipocevyr éoti kKaTdoTaOIS VOU DTTO QWTOG UOVOU YIVOUEVH THG &ylag
Ipiadac': ,Rugidciunea este o stare a intelectului care nu se vadegte
decat sub unica lumina a Sfintei Treimi”. A se intelege: tot ceea ce
rdméne dincoace de aceastd fericitd stare nu este rugiciune, ca sd
zic aga, decét prin participare, cam la fel cum creaturile nu sunt
fiinte decét prin participare. Ele nu sunt fiinte pure si simple, cici
in ele s-a amestecat nefiinta. Dumnezeu este singura Fiinta pura.
§i tot asa, nu este altd rugaciune purd decét unirea intelectului cu
Dumnezeu singur, fard niciun amestec de constiinta discursivé sau
de concepte luate de la creaturi.

Aga o inteleg, deci, Evagrie si Nil; asa ar fi inteles-o Isaac, daci nu
ar f1 fost nefericita distragere a unui traducitor care a citit repvopévy’
in loc de yivouévy’, sau poate, ceea ce s-ar explica incd si mai usor:
tepopévy® in loc de yrvouévy. Fird acest accident, Isaac nu l-ar fi
creditat pe maestrul sau cu o opinie diferita de cea a altor Parinti
si nu in armonie cu fondul insusi al sistemului evagrian. Nu ar fi
comis el insusi ,,blasfemia” de a vorbi despre ,,rugiciune spirituald’,
in ciuda condamnirii pe care a pronuntat-o asupra acestei expresii:
»Cét despre tainele curate ale Duhului, care sunt miscarile rugé-
ciunii spirituale si intrarea intelectului in interiorul valului Sfintei
Sfintelor..” (Editia Bedjan, p. 519). Iatd deci rugdciunea spirituald
»rediviva” si dotatd cu aceste miscdri, pe care in altd parte el i le
negase. Este contradictia flagranta.

' Proseuché esti katastasis nou hypo photos monou ginomene tés agias Triadas. (N. tr)

* Temnomené, ytaiatd (N. fr.)
4 Ginomene, ,vaditd”. (N. tr.)
Temomene, ,taiatd”; verbul la aorist, spre deosebire de Teuvouévy — participiu. (N. tr.)
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Dar putem incerca si conciliem totul. In lungul Tratat prin
intrebdri si raspunsuri (cap. XXXV) Isaac il face pe ucenic si-i pund
aceasti intrebare: ,,Ce este rugdciunea spirituald si cum o meritam
noi?” Si el raspunde, pe scurt, ca rugdciunea spirituala este o ru-
gciune care nu se roaga: ,Este o vedere mentald, iar nu miscare
si cerere de rugiciune”. O biata subtilitate, care ne aduce inapoi la
distinctia dintre rugiciunea de cerere si celelalte, pe care Origen' le
cuprinsese oricum sub numele de mpooevys”. Dacd numai in acest
sens extazul nu este rugiciune, Evagrie ar fi spus ca numai lumina
Sfintei Treimi pune capit rugaciunii de cerere: Isaac, vrand sa scape
de contradictia sa, se impotmoleste in neghiobii.

Si toate acestea de dragul unui cuvant pe care l-a crezut al lui
Evagrie. Este morala acestei mici istorisiri: care trebuie sé fi fost au-
toritatea unui doctor, al carui singur cuvant sd inspire atata respect
incat si-1 preferam limbajului foarte clar al altor Parinti i pe care, mai
degrabi decét sa indraznim a-1 discuta (cdci nu era, cel putin, foarte
sigur), ne lansdm in acest dans de asemenea virtuozitati dialectice
pentru a-i riamane fidel? Evagrie este inteleptul printre sfinti” sau,
cum mai spune Isaac, ,cel mai mare dintre gnostici’.

Irénée HAUSHERR

' A se vedea si Origen, volumul Despre Rugdciune - Tratat si indrumar despre ce
este si cum sd practicdm rugdciunea, publicat de editura Herald in 2022. (N. red.)
*  Proseuché. (N. tr.)



CONTEMPLATIE SISFINTENIE

O remarcabild punere la punct de Filoxen de Mabbug (t 523)

consultatie teologica asupra raporturilor dintre contem-
platie si sfintenie nu este cu sigurantd un lucru frecvent in
Antichitate. Altfel, teologii moderni s-ar pune mai usor
de acord, fird indoiala, asupra argumentului traditional
in ceea ce priveste aceastd problemd. Pare, deci, cd documentul des-
pre care urmeazd si vorbim nu poate si nu intereseze, de vreme ce
trateaza in mod explicit acest subiect, in jurul anului 500.

Nu este totalmente necunoscut, desi textul séu siriac original
este incd inedit. O veche versiune greaci a fost tiprita de trei ori, fira
ca aceasta si reugeasci si se impuna atentiei eruditilor. Cardinalul
Mai, in tomul al VIII-lea al lucririi sale Nova Patrum Bibliotheca,
partea III, p. 156, scrie:

~Extant in codice vaticano graeco 391, f. 166-346, Isaaci syri
ascetae primum et anachoretae, deinde Ninives episcopi, sermones
ascetici 89 et mox loco nonagesimi prolixa eiusdem ad cionitam
nostrum Simeonem epistola. Praedictos quidem sermones cum
quatuor eiusdem epistolis edidit graece (nam auctor syriace scrip-
serat; quare et syrismorum vestigia in graeco remanent) a Patricio
et Abramio abbatibus conversos, Lipsiae anno 1770 Nicephorus
Theotokius, monachus antea, deinde archiepiscopus Slabinensis et
Chersonensis, sedem Astracani tenentis... Verumtamen praedicto-
rum sermonum libro quid postea factum sit, ignoro, etenim tota
fere Europa quaesitum, nondum reperi; et puto editorem exemplaria
paene omnia in Graeciam et Moscoviam secum abstulisse. Missos
itaque faciam hos sermones, sed epistolam negligere nequeo, longam
atque praeclaram; etsi unam ex illarum numero suspicari licet, quas
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graece Theotokius, nunquam tamen latine, quomodo nos facimus,
vulgavit. Huius quidem epistolae utilitas prima est, quod ipsius Isaaci
aetatem prodit, nempe sextum Christi saeculum... En igitur quantae
aetatis auctores luce nos impertimur: qui et christianorum dogma-
tum concordiam, et fidei stabilitatem, et summum virtutis apicem,
et contemplativae insuper scientiae theorias sublimes ostendunt”

Din opera lui Theotokis, inutil cautata de cardinalul Mai in toat
Europa, Institutul Pontifical Oriental detine doua editii: cea de la
Leipzig, din 1770, si cea de la Atena, din 1895, In aceasta din urma,
doar paginarea este schimbatd; dar excelentul ,,index al lucrurilor
demne de a fi retinute” a pastrat trimiterile la paginile primei editii.
O comparatie intre cele doud texte dovedeste superioritatea celui
al lui Mai. Theotokis (sau autorul manuscrisului siu), gasind limba
prea inculti, a toaletat-o, nu o daté in detrimentul sensului. Mai, din
contrd, a conservat fidel ,,sirismele’, spre exemplu, la nr. 20: 77y Oeiay
&ydmny, iy puoTiK@g év dvaywproe: 1péyels dmiow avthc' = Theotokis,
p- 560: 76 omiow év dvaywproer pvoTiks péyerc’. Intr-un astfel de loc
credem ca intrezdrim ciorna traducatorului in textul lui Mai, nr. 19:
vmepnaviav éktroavto kel nrwo. Kai 7 ntwoer éyévovto®. Textul
siriac nu are cuvantul ,,cidere” decét o singura datd cu prepozitia
»I's care poate semnala fie dativul, fie acuzativul; traducitorul, care
merge cuvant cu cuvant, incepe prin a pune xai nroorv! in acord cu
£kTroavTo’, apoi realizeaza ci existd un alt verb care cere dativul:
se corecteazd de indata si pune xai 77j nTW0Er éyévovTo®. Theotokis
suprima pur si simplu aceste ultime cuvinte si se indeparteaza, prin
aceasta, de originalul siriac. Existd toate motivele si credem ci tra-

' Tén theian agapén, hén mystikos en anachirései trecheis opisé autés, ,dumneze-

iasca iubire, dupa care fugi tainic prin anahorezd”. (N. tr.)

*  Hes opiso en anachorései mystikos trecheis, ,dupa care in anahorezi tainic fugi”
(N. tr.)

*  Hyperéphanian ektésanto kai ptosin. Kai té ptosei egenonto, ,au agonisit man-
drie si cidere. Si cadere s-au ficut” (N. tr.)

* Kai ptosin. (N. tr.)

®  Ektésanto. (N. tr.)

¢ Kai té ptosei egenonto. (N. tr.)
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ducitortla operat pe urtext absolut similar celui din Vaticanus,
Cici versiunea sa concorda cu lectiunile acestuia din urma, atunci
cand alte manuscrise se indepirteaza. Dar ceea ce trebuie remarcat
in primui rand este, in ansamblu, fidelitatea si justetea vocabularului
versiunii grecesti. Vom semnala cateva esecuri usor de explicat; una
peste alta, ele sunt minime.

Mai credea, pe baza titlului, ca scrierea noastrd era a »Sfantu-
lui Isaac” de Ninive, adresata Sfantului Simeon Stalpnicul, si, prin
urmare, din secolul al VI-lea. Exista aici mai multe erori. Pentru
inceput, ar trebui sa-i restituim lui Isaac calitatea sa de nestori?n;
apoi, cum el a trait la sfarsitul secolului al VIl-lea, si concluzionam
cd nu putea si fi corespondat cu Stantul Simeon Stalpnicul. M. ]. B.
Chabot a aritat’ ci scrisoarea nu este a lui Isaac de Ninive, ci a lui
Filoxen de Mabbug. Numai numerele 8-15 din editia lui Mai sunt
o interpolare care provine de la Isaac de Ninive.

Cuvantul ,interpolare” nu este insa cu totul exact. M. Chabot
nu a remarcat ca o parte din documentul siriac a fost suprimata.
Trebuie spus, deci, ,substituire”. Cu aceastd rezerva, M. Chabot are
dreptate, dupa cum este usor sa ne convingem prin numdrul mare
de manuscrise siriace care contin aceasta piesd si care 0 atribuie in
mod unanim lui FiloxenZ. Critica internd nu poate decét sa confirme,
dac ar fi nevoie, aceasta mirturie care pare incontestabila.

Asadar, nu avern de-a face cu un catolic din secolul al VI-lea,
cicu u}l monofizit, mort in 523. Dac ar fi stiut aceasta cardinalul
Mai, ar mai fi scris el fraza admirativa despre ,,concordanta dogme-
lor crestine, statornicia credintei, piscul virtutii si sublimele teorii
ale stiintei contemplative”? Sa il felicitim pentru eroarea lui, care
ne agazi confortabil pentru a putea sa facem dreptate frumusetii
scrierii noastre. Apoi, si ne amintim pand la ce punct sunt eretici
acesti monofiziti. M. J. Lebon a expus-o intr-o carte clasica despre
monofizitismul severian si poate ci va relua aceastd chestiune, cu

! De Sancti Isaaci Ninivitae vita, scriptis et doctrina, Lovanii, 1892, pp. 12-15.

4 Vezi Wallis Budge, Discourses of Philoxenus, 11, Londra, 1894, p. lix nr. XVLI,
unde sunt indicate manuscrisele de la British Museum; adauga si Vaticanus Syr. 125;
Berlin, Sachau 199.
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maiestrie, cand va fi terminat editiile sale de texte teologice referitoare
la acest subiect. Din punctul nostru de vedere spiritual, nu putem
spune decat un lucruy, si anume cé acesti monofiziti au o doctrina
perfect ortodoxa. Eroarea lor hristologica, formulele lor hristologice
inadmisibile, nu au nicio influentd asupra invétaturii lor ascetice si
mistice. Ei sunt mai putin eretici decat nestorienii. Eroarea acestora
din urmad provenea dintr-o anume inclinatie citre rationalism; mo-
nofizitii ar fi inclinat mai degraba citre un anume fideism sau fixism
exagerat in formulele de credinta. Pastrand proportiile, exista intre
ele o diferentd comparabild cu cea care ii separd pe ,,ortodocsi” de
protestanti. In orice caz, cititorul va constata ci scrisoarea noastra
cdtre Patricius ar fi putut fi semnata de cel mai exigent teolog catolic.

Nu mai este nevoie sa-1 prezentim pe Filoxen de Mabbug. Este
suficient sa facem trimitere fie la Wallis Budge, op. cit., IL. The Life of
Philoxenus, pp. xvii-xxxi; pentru credinta sa, pp. xxxi-xlviii: crezul
lui Filoxen; pentru opere sale, pp. xIviii-lxvi; fie si la Baumstark,
Geschichte der Syrischen Literatur, Bonn, 1922, pp. 141-145; sau
la Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, 1V, Fri-
bourg, 1924, pp. 417-421.

Sunt necesare citeva consideratii pentru a aprecia valoarea lui
Filoxen ca scriitor spiritual. Desi cea mai mare parte a operelor sale
si mai ales a operelor sale ascetice sau mistice sunt inedite, putem
sa intrezarim tendintele sale gratie publicatiilor lui Wallis Budge,
Vaschalde' si M. Lebon, canonicul’. Episcopul de Mabug are un
temperament de luptator neimblénzit; necontenit el se rizboieste cu
»ereticii’, nestorieni sau partizani ai sinodului de la Calcedon; chiar
$i cu coreligionarii sdi monofiziti, precum, poate, blajinul Iacob de
Sarug, care pretind ca ,,pértile uréte ale invatdturii ereticilor trebuie
sd fie anatemizate, fara a-i respinge totusi pe ei insisi, impreuna cu
toatd doctrina lor™. Trebuie sa recunoastem in el un spirit puternic,
care-si urmareste adversarii pAni in ultimele lor transee. Altminteri

Philoxeni Mabbugensis Tractatus de Trinitate et Incarnatione, Corpus Scripto-
rum Christianorum Orientalium, series secunda, tomus XXVII, Roma, 1907.

*  Texte inedite ale lui Ph. de M., Muséon, 1930.
2 Wallis Budge, p. liv, nr. XIX.
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foarte cultivat, el a citit §ia asimilat sau a judecat operele marilor
teologi ai Alexandriei, precum pe cele ale autorilor sirieni.

De unde vine doctrina sa spirituald? Ar trebui sa avem scrie-
rile sale despre rugiciune, despre feciorie, despre smerenie, despre
linistea vietii monahale, despre cele trei trepte ale carierei monas-
tice etc. Asteptind ca toate acestea sa fie accesibile, si notam, cel
putin, ci el il cunostea foarte bine pe Evagrie Ponticul. Scriindu-le
cilugdrilor Avraam i Oreste, contra lui Bar Sudaili’, el afirma ca
acesta din urmi a luat de la Evagrie teoria miscirii, esentiald in
sistemul sau. Prefata marii opere despre Treime si Intrupare este o
tesitur de reminiscente evagriene: intalnim acolo asceza ca drum
pentru a ajunge la gnozé; praxis-ul, numit cale a poruncilor; innoirea
spirituala prin gnoz, dupd care omul vechi este ucis (cf. Evagrie,
Centurii, supl. 25); cunoagterea firilor, care nu se dobandeste prin
studiu si, distinctd de vederea obiectelor, vederea ,ratiunilor” lor;
contemplarea propriei naturi, prin intelect (Evagrie spune ,,a pro-
priei stari”); dragostea care precedd gnoza (Evagrie, Scrisoare cdtre
Anatolios, PG. 40. 1221 C; Practicos, 1, 56); practica ce incepe prin
credinta (cf. Wallis Budge, Discurs, IL, I1I) si se termind la dragoste;
gnoza care incepe prin cunoagterea firilor si se termind in teologie,
exact precum la Evagrie. Si apoi: ,cine nu l-a vizut pe Dumnezeu, nu
poate s4 vorbeasca despre EI’, spune Evagrie (Cent., V, 26), ceea ce ii
interzicea lui Filoxen sa scrie despre Treime... dacd harul nu ar fi liber
s3 conduct la vederea adevirului pe un alt drum decat cel al stiintei.

Trebuie si citim citeva randuri, cici ele isi vor gasi aplicabilitate
in viata spirituald, precum si in teologia dogmatici (Vaschalde, p.
4ip. 10, a traducerii):

,Illum igitur solum, qui hunc gradum assecutus est, decet de
quaestione divinitatis disserere. Ego vero a vobis rogatus sum, cum
in hac via ne incedere quidem inceperim, ut loquerer de iis quae
in fina viae ponuntur, et de civitate illa ad quam via ducit (adici
Terusalim; cf. Evagrie, Cent., V, 88) et de omnibus bonis eius et etiam
de Rege qui in hac civitate habitat. Sed quia gratia potest mentem

U Text siriac si traducere englezd in A. L. Frothingham, Stephen Bar-Sudaili the
Syrian Mystic and the Book of Hierotheos, Leyden, 1886.
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per quamcumque vult semitam, et absque via laboris per aliam
semitam fidei ad visionem veritatis adducere, cum fide tractabimus
de iis quae per gratiam accepimus. Non enim per scientiam, quae
ex amore spiritali oriri solet, nunc disseremus, sed per motus fidei
quae est initium viae morum.”

Prin aceasti cunoastere a teoriilor lui Evagrie (si, fira indoiala,
ale lui Origen), Filoxen ocupi un loc absolut interesant in istoria
teologiei spirituale a sirienilor: rascrucea la care vechea spiritualitate
a lui Afraate si a Sfantului Efrem, care tinea doar de traditia evan-
ghelic, intalneste filosofia. Iacob de Sarug, in aceeasi epoc, trece
pe langi ea fird a-i acorda nici cea mai mici atentie. Cel putin nu
rdméane nicio urmi de influenti filosofica in operele sale publicate,
dintre care ,,mai mult de 4 200 de pagini” doar de citre P. Bedjan'.
Si atunci cand el insusi, precum Filoxen, scrie contra lui Bar Sudaili,
ceea ce-] intereseazi si il nelinisteste nu sunt speculatiile ereticului, ci
doar erorile sale privind vesnicia pedepselor de dincolo de mormént’.
Filoxen, din contri, atacd ,doctrina panteistd a consubstantialitdtii
lui Dumnezeu si a universului material, riscumpararea a tot ceea
ce existi, prin asimilare cu principiul divin™

Ar fi foarte util sd cunoastem data scrierilor lui Filoxen. Scri-
soarea contra lui Sudaili trebuie sa fie posterioari celei de care ne
ocupdm aici’. Dar si una, si cealaltd denotd aceeasi preocupare
pentru moderatie. Una se opune excesului de speculatie, cealaltd
apetitului nechibzuit pentru contemplatie: pe terenul dogmatic, la
fel ca pe terenul mistic, avem de-a face cu un spirit ponderat care,
desi admite datele esentiale ale gnozei origeniste, intelege si le inter-
zici si treaci limitele ortodoxiei si ale traditiei. A. L. Frothingham
il giseste de o severitate inexplicabila in ceea ce-1 priveste pe Bar
Sudaili* ,,Desi ele (doctrinele lui B. S.) au fost exprimate intr-un

L A se vedea cuvantul-inainte de la volumul al cincilea din Homiliae Selectae

Mar-Jacobi Sarugensis.
9 Frothingham, op. cit., pp. 10-27.

> A se vedea articolul nostru: Linfluence du «Livre de saint Hiérothée», in curs de
aparitie in Orientalia Christiana, iunie 1933.

¢ Op.cit,p. 54
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limbaj indraznetde citre Bar Sudaili, totusi, pe langa faptul cd sunt in
acord cu spiritul predominant in monahismul est-sirian si egiptean,
cat de multi invititori si doctori faimosi ai Bisericii nu au sustinut
aceeasi doctrina? ... este sustinuta de intreaga scoald alexandrina,
de Clement, Origen si Didim, de Grigorie de Nazianz si Grigorie
de Nisa, de Nemesius, Sinesius si altii, iar mai tirziu de scoala din
Antiohia, condusa de Diodor din Tars si Teodor de Mopsuestia.
Printre est-sirieni, chiar si Sf. Efrem poate fi cu greu curatat de pata
unui panteism moderat..” (traducerea in limba romana ii apartine
traducitorului). Inutil si aratim toate confuziile din aceste fraze;
remarca despre sfantul Efrem este in particular delicioasa: este un
frumos exemplu de obicei comun multor oameni care se ocupd de
mistica, de a postula ca prim principiu aceea cd ,,intreg misticismul

»]

este in mod esential panteist™. Din contrd, pare evident ca, daca
trebuie si cdutdm o influentd exterioard pentru a explica atitudinea
lui Filoxen, in doctrina lui Efrem despre credinta vom gasi ratiunea
pentru opozitia sa fata de excesele misticismului, fie ele dogmatice,
fie practice. lar faptul cd Bar Sudaili depasise toate limitele, mai mult
decat toti ceilalti, poate fi constatat de toatd lumea dupd publicarea
cartii lui Hierotei®.

lata, deci, mentalitatea teologica a lui Filoxen: ferm atasat de
traditia siriana care se bazeazd mai mult ca oricare alta pe credinta,
totusi el are spiritul destul de deschis pentru a primi speculatiile
alexandrine, cu conditia ca ele sd nu faca rdu simplitatii, care este
mama tuturor virtutilor si a credintei insesi’.

In domeniul practic, al vietii si al desavarsirii crestine, daca nu
am avea decit cele 30 de discursuri despre ,modalitatea de a ajunge
la dragostea spirituald, de unde se naste desavarsirea’, am putea crede
¢4 aceasta din urma consta pe de-a-ntregul in lupta contra patimilor.
Aceasta inclinatie citre practicd este atat de clard in acest , tratat sis-
tematic” (Prolog), incat Wallis Budge si-a imaginat cd Filoxen voia
pur si simplu sa preia, sub o formd mai modernd, vechea operd a lui

L Wensinck, Mystic Traditions by Isaac of Niniveh, Amsterdam, 1923, p. XXVI.
2 E. S. Marsh, The Book of the Holy Hierotheos, Londra-Oxford, 1927.
3 Wallis Budge, Discursul V.
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Afraate (p. Ixxiv). Dar Bardenhewer are dreptate sa respingd aceasta
idee'. Am vizut ci autorul nostru il cunostea pe Evagrie; el nu este
pentru nimic in lume dusmanul contemplatiei: nici a celei predate
in ,Apoftegme™?, cici: ,Ucenicul lui Hristos trebuie sé se straduiascd
s aiba aducerea-aminte de Stapanul sau Jisus Hristos implantatd
in sufletul sau si si mediteze la ea ziua si noaptea’; nici a celei, mai
filosofice, care incepe cu ,,contemplatia naturald” si se termina la ,,cu-
noasterea Sfintei Treimi”. Dar sa vedem cum va impéca toate acestea.

Dupa cum am spus-o, versiunea greacd, dupd editia Mai, este fide-
1, in ansamblu; vom recurge totusi la textul siriac, dupd Vaticanus 125.

Calugirul Patricius de Edessa ii pusese episcopului din Mabug
mai multe intrebdri:

1) Daci trebuie ca toate poruncile Domnului nostru s fie efectiv
respectate si daci nu exista niciun mijloc de a se salva, pentru cel
care nu le respecta’;

2) Daci se cuvine si ne indepartam de tot ceea ce atata pati-
mile in noi si daci trebuie s considerdam o atare schimbare drept
o victorie sau si consideram drept purificare a sufletului faptul de
a fugi de razboi, de a opta pentru liniste;

3) Daci facem ceva pentru puritatea sufletului si prin aceasta
ii smintim pe ceilalti, trebuie s evitim aceastd actiune?

(Aceste ultime doui intrebiri, impreuna cu raspunsurile lor,
versiunea greaca le omite.)

De ce punea Patricius aceste intrebiri? Nu este dificil de ghi-
cit, prin raspunsurile corespondentului sdu. Intrucét calugarul din
Edessa s-ar parea, dupd acest chestionar, cd nu ar fi vorbit explicit
despre contemplatie, Filoxen avea sd o trateze pe parcursul intregii
sale indelungate dizertatii. De unde i-ar putea veni unui calugdr ide-
ea stranie de a visa la un mijloc de ,.a se salva” (,a se elibera”), fara
respectarea poruncilor? Filoxen insusi subliniaza ca deja este prea
mult doar si pui aceastd intrebare, ,,caci dacd acestea sunt porunci,

' Geschichte, 1V, p. 419.

2 Discurs I, p. 6, 4 a traducerii.

3 Manuscrisul de la Berlin, Sachau 200, omite aici negatia, dar Vaticanus o are,

precum si versiunea greacd.



